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V. Zur Theologie des Zélibates (76 - 110)

und anderswo nicht die Manager eines erfolgreichen Marketing-
konzerns sehen. Denn die Wiirdentriger scheinen nach dem Rat-
schiuf zu handeln, daf3 der Erfolg keiner der Namen Gottes ist.
Manche glauben eben nicht an den "Erguff hoherer Krifte", wie
Mohler sagt, vielleicht tun es aber doch der Papst und die Chri-
sten, die ihm zustimmen. Das ist die Macht der Machtlosigkeit,
das Charisma des Amtes. Eben, wer ehelos und gehorsam in sei-
nem Amte waltet, hat auf Erden nichts mehr zu verlieren.

3. Die Zukunft des Zolibates

Im Oktober 1990 hat sich die Bischofssynode in Rom mit dem
Thema "Die Bildung der Priester in der heutigen Zeit" beschéftigt.
Sie hat manches gesagt, unter anderem, daB die Ehelosigkeit des
Priesters ein prophetisches Zeichen fir unsere Zeit ist. Die Syn-
ode will die Priester daran erinnern, "daB die vollkommene
Keuschheit ein unschétzbares Geschenk Gottes fur die Kirche
und einen prophetischen Wert fiir die heutige Welt darstellt.””
In der Tat hat sich Jesus als Vollender der Propheten verstanden,
zuerst in den Wortcn, dann aber auch in seinen Taten. Einige
seiner Handlungen leuchten nur ein, wenn sie als Widerstand des
angekommenen Reiches Gottes gegen den Geist der Zeit verstan-
den werden, beispielsweise der Einzug in Jerusalem, die Tempel-
austreibung, die Méhler mit den Siindern und anderes. Doch
mehr noch, nicht nur seine Worte und Taten, die ganze Existenz
Jesu, der keinen Ort hat, wohin er sein Haupt legen kann, ist
prophetisch. Prophetentum ist Darstellung einer iibersehenen und
zugleich unbedingten Wirklichkeit. In der Nachfolge Jesu solite
also versténdlich werden, wie der ganze Mensch, mit Haut und
Haaren und nicht nur mit einzelnen Worten und Taten, zu einem
Symbol werden kann, in dem die Welt auf Gott hin durchschei-
nend wird.

Prophetisches

Zeichen

Wenn heute das prophetische Zeichen darin be-
steht, den schlummernden Christen, die sich in
einer libertindsen Gesellschaft den Trieben des
Konsums iiberlassen haben, die Gesetze und Werke Gottes zu

n Vgl. Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben "Pastores dabo vobis" 1992;

Osservatore Romano (deutsch) 22 (1992), Beilage X1V, 14.
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Nachwort

verkiinden™, dann kann diese Verkiindigung nur wenigen ver-
stidndlich sein, denn nur wenige konnen dem Meinungs- und Wer-
bedruck der Massenmedien standhalten. Aber den wenigen sollten
der Zolibat und die anderen geistlichen Lebensformen urspriing-
lich einleuchten, damit sie gegen die Trends der Gesellschaft wi-
derstandsfihig sind. Ich wei}, da8 Tun und Verstehen nicht das-
selbe ist, aber ebenso weifl ich, daR es ohne Tun kein Verstehen
und ohne Verstehen kein Tun gibt. Die geistliche Lebensform
braucht deshalb eine doppelte Vertiefung. Sie sollte als Antwort
auf die Krise der Kultur und Umwelt verstanden werden, und sie
sollte tiefer mit dem Amt in der Kirche verbunden sein, dem sie
nicht wie ein dufleres Mintelchen nur umgelegt sein darf. Auf
Dauer kann deshalb der Zolibat nicht einfach nur die Stellung
eines disziplinarischen Gesetzes einnehmen, von dem selbst man-
che Priester aus Unkenntnis meinen, ein einfacher Federstrich in
Rom konne ihn beenden. Wenn die Virginitidt des geistlichen
Amtes weder durch Papier noch durch Tinte, sondern durch den
Geist Christi in die Kirche eingefithrt worden ist, dann erscheint
sie solange noch als blofie Disziplin und duBlere Regel, bis der
Grund erkannt ist, der sie mit der Sendung Christi verbindet. Um
eine geistliche Lebensform wirklich zu leben, darf sie nicht nur
Manovriermasse der Pastoralplanung sein oder unter dem Schlag-
wort des Rechtes auf Eucharistie bekdmpft werden. Alles hat
seine Zeit, auch die Erkenntnis Christi, und da sind zweitausend
Jahre kein zu grofler Abstand, um von neuem den Geist zu spi-
ren, den Geist, der "euch in die ganze Wahrheit fithren" wird.
(Joh 16, 13) Die Nihe des Reiches Gottes wird nicht mit der Uhr
und nicht mit Zahlen gemessen. Aber wie dann?

Die Zwecke und Funktionen des geistlichen Lebens konnen
verschicden sein. Heutzutage ist der Zolibat ein prophetisches
Zcichen fir die Anwesenheit Gottes in einer bis zum Wahnsinn
und UbcrdruB sexualisierten Zeit, die in kapitalistischer Gesin-
nung auch Leben und Liebe zum Geschédft machen mochte. Kaum
cin Gesetz schriankt den Geschiftssinn ein. Aber in der Nazizeit
zeigte der Zolibat etwas anderes an. Da war er gut gegen den kol-
fcktiven und rassischen Wahnsinn, und zu Zeiten Mohlers noch
fur ctwas anderes. Aber nicht von den irdischen Zwecken emp-

P e LS.,
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3. Die Zukunft des Zolibates

fangt eine geistliche Lebensform ihre Kraft. Solches Leben wird
zwar in der Welt, aber nicht von der Welt gelebi. Wer einen Ruf
Gottes hort, sollte sich beizeiten in einen seltsamen Lebensweg
einiiben, der die Widerspriiche der Natur offenbart. Aber er sollte
auch wissen, in was er sich einiibt, und dicses Wissen ist Weisheit,
um widerstehen zu kOnnen. Dic Askese kann in demokratischen
Zeiten nur mehr demokratisch scin, da das Ideal der Gesellschaft
das Leben ohnc duBicre Autoritdt ist, das heiBt ohne Einsicht
eines anderen fiir mich. Der Abbau der Autoritdten zeigte sich in
der Lust, mit der in "moderncn” Gesellschaften Tabus gebrochen
wurden. Aber der Bruch cines Tabus macht noch nicht frei, son-
dern fiithrt zur schmerzhaften Erkenntnis, dal an der gebrochenen
Regel doch ctwas gewesen scin mufl. So wird dic Einsicht wach-
sen oder das Lcben geht verloren. Was frither Autoritdt war, wird
jetzt zur schmerzhaft gewonnenen Selbsterkenntnis.

In diesem Sinnc der schmerzlichen Einsicht fir alle wird die
Kirche immer demokratischer, weil jeder Christ und nicht nur der
Klerus die Verantwortung fiir die Sendung Christi trdgt. Auch die
Entscheidung fiir einen geistlichen Beruf ist in unseren Tagen
sehr demokratisch, das heiBt zu cinem einsamen Ringen gegen
zahlreiche Autoritdicn geworden: Man muf schon durch viele si-
kularisierte und ungldubige Meinungsmacher wic Schule, Massen-
medien und sclbst das Eliernhaus gegangen sein, um endlich Gott
mchr gehorchen zu konncen als den Menschen. Das Vaticanum [J
konnte stiarker als friiher die Kirche als Volk Gottes bezeichnen,
weil die Glaubigen hcute weniger durch Autoritdt und fremde Er-
kenntnis getragen sind, sondern durch die Erfahrung Gottes. Der
Christ ist heute einer, der ctwas crfahren hat, oder es gibt ihn
nicht. In einer demokratischen Kirche Christi zu leben heiBt fir
das Volk Gottes wie Christus zu leben, und der hat ehelos, arm
und gehorsam gelebt. Dic Richtung dieses Lebens wird vom Zoli-
bat und von den Evangelischen Réten gepragt. Sie sind keine blo-
Be Disziplin, sondern halten tiefc Erkenntnisse iiber das Verhdit-
nis von Unendlichkeit und Endlichkeit, von Himmel und Erde
bereit. Eine davon gilt es hicr zu heben.

Uber Mohler | An dieser Stelle trennt sich unser Weg von Mohler

hinaus ab oder besser, er fithrt dber ihn hinaus. Doch wir
konnen uns einen letzten Anstoff von ihm geben
lassen. MOhler erkennt, daB es ecinc Notwendigkeit in der Kirche
fir die Virginitdt gibt, einc Art hoherer Notwendigkeit, wie er
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sagt, eben weil sie moglich und durch Christus angekiindigt ist.”
Aber kurze Zeit spéter bezeichnet er den Zolibat doch wieder als
disziplinarisches Gesetz In seinem organischen Verstindnis der
Kirche blitzt fiir den Augenblick eine Erkenntnis auf, die sich
dann wieder verschliet. Wenn wir schon iiber Mohler hinaus ge-
hen miissen, so darf uns auch der Blick auf den Zeitgeist nicht
aufhalten, der in Widerspruch zu allem geistlichen Leben steht.
Aber selbst der Blick auf die Ostkirchen oder den Protestantis-
mus, auf die iibrigens in Fragen der geistlichen Ehelosigkeit Moh-
ler ein erhellendes Licht wirft,” darf kein Hindernis sein, wenn
wir horen wollen, was der Geist den Gemeinden sagt. Er ruft
nicht: Anpassung und Bequemlichkeit! Die Natur wird’s schon
richten! Christus sagt euch nur das, was ihr mit eurer Vernunft
auch schon sehen konnt! So geht es nicht.

Es ist nicht ganz unplausibel, vom Ende der Neu-
zeit” zu sprechen, auch wenn sich immer neue, letz-
te Verteidiger finden, die diese Epoche fiir den Weg
zum Gipfel des Menschseins halten.” Das Ende der Neuzeit ist
die Unmoglichkeit, aus der Endlichkeit zur Unendlichkeit zu
gelangen. Offentlich plausibel wird das Ende wegen der Allgegen-
wart der Okologischen Krise. Mit ihr wird dem Menschen der
ersten, zweiten und dritten Welt, also der einen Welt und jeden
Tag ein bifichen mehr die Begrenztheit der Erde vor Augen ge-
fuhrt. Die Endlichkeit ist nicht die letzte Wahrheit fiir den Men-
schen, denn er will tiefe, tiefe Unendlichkeit. Aber sie ist seine
Wahrheit, iiber die er nicht hinaus kommt. Mehr kann er aus sich
nicht freisetzen, denn tausendmal die Endlichkeit ist immer noch
die Endlichkeit. So hoch die Zivilisation auf der Leiter des Fort-
schritts klettern wird, der Himmel bleibt stets unendlich fern.

An dieser Stelle wird der Zolibat als prophetisches Zeichen
erkennbar, wenn er in die Sendung Christi integriert wird, der die
Briicke zwischen Unendlichkeit und Endlichkeit ist. Ohne Zu-
sammenhang mit den Evangelischen Réten ist der Zolibat nicht

Ende der
Neuzeit

73
74
75

Vgl Teil V, S. 94 u. S. 95.

Vgl Teil TV, S. 72 u. Teil 11, S. 36.

Romano Guardini, Das Ende der Neuzeit. Ein Versuch zur Orienticrung, 116
S., Wiirzburg 1965; 11950; Nevauflage 1986.

Hans Blumenberg, Dic Legitimitdt der Neuzeit, 1. - 4. Til, 3 Bde., Frankfurt
71983; '1966.
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3. Die Zukunft des Zolibates

verstehbar und nicht lebbar. Erst geistliche Ehelosigkeit, einfaches
Leben und Gehorsam sind eine Gesamtgestalt; erst in dieser Ge-
stalt wird die duBere Regel des Zolibates organisch mit der Sen-
dung Christi und der Kirche verbunden; erst auf diese Weise wird
erkennbar, daff die Schopfung von einem Schopfer begrenzt ist
und in ihm die Erfillung ihrer Sehnsucht nach Unendlichkeit
findet. Ich will die vertiefte Erfahrung der christlichen Sendung in
drei Thesen vortragen. (a) Die 9kologische Krise ist die heutige
Gestalt der Endlichkeit der Welt. (b) Die Kirche erkennt in den
Evangelischen Riaten die Endlichkeit der Welt und zugleich aner-
kennt sie damit die Ndhe des Reiches Gottes. (¢) Die Anerken-
nung geschieht in der wesentlichen Verbindung des geistlichen
Amtes mit den Evangelischen Réten.

(a) Die okologische Krise soll also die gegenwartige
Gestalt der Endlichkeit sein. Die Tatsache einer solchen
Krise brauche ich kaum zu belegen oder in markante
Worte zu kleiden. Der Begriff Okologie, vor 30 Jahren fast unbe-
kannt, breitet sich beharrlich aus, denn zunehmend dringen die
Riickwirkungen einer iberlasteten Natur in alle Bereiche des Le-
bens ein. Nicht mehr Ausfahrt ins Unendliche, wie Nietzsche den
Seefahrer Kolumbus als Symbol der Neuzeit beschrieben hat, son-
dern 500 Jahre spiter Riickstau von allen Seiten! Okologie meint
nach Ernst Ulrich von Weizsdcker schlichtweg Erdpolitik. "Wir
treten, ob wir es wollen oder nicht, in ein Jahrhundert der Umwelt
ein. In diesem wird jeder, der sich Realist nennen mochte, ge-
zwungen, seine Handlungsweise als Beitrag zum Erhalt der Um-
welt zu rechtfertigen. ... Religion und Kultur, Bildung, Recht und
Wirtschaft ... werden im Jahrhundert der Umwelt vom ¢kologi-
schen Diktat bestimmt sein."” Uber die Erde hinaus ist fir den
Menschen kein Lebensraum absehbar, und dieser Raum ist sehr
endlich geworden.

Endlichkeit | Einen Beweis, dal nicht nur die Erde, sondern die
der Namr | Natur selbst endlich ist, gibt es nicht. Einen logi-
schen Beweis, dafi wir nicht morgen tberraschend
neue Energien von sauberster Art finden und ibermorgen auf
Mond oder Mars in Siedlungen ohne Probleme der Entsorgung

Erste
These

7 Emst Ulrich von Weizsicker, Erdpotitik. Okologische Realpolitik an der Schwel-
le zum Jahrhundert der Umwelt, 295 S., Darmstadt 1989; hier: 9.; 21999.
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leben werden, kann es nicht geben. Denn dieser Gegenbeweis
wire selbst endlich. Auch wenn bisher alle Hoffnungen auf ein
Atom, ein unteilbares endliches Teilchen, €in letztes Naturgesetz
getrogen haben, so ist es logisch nicht unmdoglich, daB sich in
kinftigen Tagen ein endlicher Gegenstand findet, der in der Be-
wegung der Zeit erhalten bleibt. Ebenso auch mit der Technik:
Logisch ist eine abfallose Technik moglich, aber realistisch ist
eine solche Erwartung nicht. Doch man kann umgekehrt fragen:
Was passiert eigentlich mit einer Wissenschaft, die auf endliche
identische Grofien baut, was entwiachst einer utopischen Technik,
die unbegrenzten Wohlstand verspricht, obwohl es keine endliche
Identit4t und fehlerfreie Technik gibt? Die Antwort: Die Technik
wird nur partikular erfolgreich sein und immer neue unerwartete
Wirkungen, also Katastrophen produzieren.

Warum der blofi partikulare Erfolg? Nach einer
bei vielen Praktikern anzutreffenden Erklirung liegt
der Mifibrauch bloB im unklugen oder bosen Ge-
brauch der an sich guten Technik. Das ¢kologische Problem wire
also nur moralisch zu verstehen und durch bessere Erzichung zu
16sen. Die Kerntechnik kann Bomben bauen oder billige Encrgic
liefern. Die Medizin kann Leben verldngern oder die Uberbevol-
kerung schaffen. Und die Gentechnik kann Hunger lindern oder
Monster erzeugen. Ich will die moralische Haltung nicht bezwei-
feln, wo sie sich kundtut, es scheint aber, daB sie die tieferen und
mit dem Willen unbeherrschbaren Krifte nicht in den Blick be-
kommt. Man kann es theoretisch ableiten, dafl der moralische
Wille nicht in der Lage ist, die Tragik der Phdnomene, die ich
aufgezdhlt habe, zu verhindern. Es ist nicht ein bdser Wille, der
die Tragik erzeugt, sondern der gute Wille eines endlichen Be-
wufitseins, das in Sorge um sich selbst lebt und sein Leben erhal-
ten will. Der natiirliche Sinn des Lebens besteht in der Erhaltung
des Lebens. Das reicht aus, um die Tragik der Natur zu erzeugen.

(b) Tatséchlich ist die Endlichkeit der Natur und ihre
Tragik keine neue Erfahrung des Menschen. Die Kirche
erkennt in den Evangelischen Réten nicht erst in unse-
rem Jahrhundert die Endlichkeit der Welt und zugleich die Nihe
des Reiches Gottes an. Die Endlichkeit gehort zu den urtiimlich-
sten Formen der Selbstwahrnehmung des Menschen. Er kann zwei
Antworten geben: Ich glaube, oder: Ich verzweifle. Die verweiger-
te Wahrnehmung der Endlichkeit erzeugt die Abfolge der ge-

Tragik der
Nawr

Zweite

These
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3. Die Zukunft des Zolibates

schichtlichen Katastrophen, die sehr deutlich von der biblischen
Urgeschichte vor Augen gefithrt wird (Gen 1 - 11), Alles ist gut,
sagt das 1. Kapitel, aber dann kommen nur Katastrophen. Der
Mensch will sich erhalten, und das ist seine erste Sorge in der
Welt. Er muf} dann leider feststellen, dafl ihm sein erster Daseins-
zweck zunehmend abhanden kommt. Aus dem natiirlichen Trieb,
der sich gegen die Vergidnglichkeit dcs Lebens zur Wehr setat,
lassen sich die Evangelischen Rite als Lebensgestalt ableiten. Sie
sind die Anerkennung der Endlichkeit des Menschen ohne Ver-
zweiflung, wahrend die blofie Erkenntnis in die Absurditdt eines
Verlangens stiirzt, das sein Ziel nicht erreicht.
Wenn es dem Menschen in seinem natiirlichen Da-
sein um sich seibst geht, so dafl er seinen Jahren
stets noch einige hinzulegen mochte, dann hat er
sich gegen die Bedrohungen zur Wehr zu setzen, die ihm auf der
Rennbahn des Lebens zustofien. Das verdnderliche Leben zeigt
sich in den drei Dimensionen von Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft. Ihnen entwachsen drei Bedrohungen fiir das natiirliche
Ich, gegen die es sich auflehnt. Mit der Selbstbestimmung - die
ich besser Ichbestimmung nenne, damit die Stelle fiir das wahre
Selbst des Menschen offen bleibt - halt es sich frei von den Bin-
dungen an die vergangene Geschichte, es emanzipiert sich von
den Gestalten der Vergangenheit filr Zwecke und Ziele, die seine
Zukunft nicht einschranken. Gegen die Ungewifheit der Zukunft
wehrt es sich mit dem Reichtum, mit der Ansammlung von Mit-
teln fiir freigehaltene Zwecke. Das Erste befreit das Ich von der
Vergangenheit, das Zweite von der Zukunft, indem es ihm nach
vorne und hinten die Mdglichkeit schafft, seinen Willen durchzu-
setzen, das heift sich zu erhalten. Das Ich des Menschen will sich
zeitunabhingig machen. Und in der Sexualitidt hebt es die raumli-
che Differenz zwischen Ich und Nicht-Ich auf, was ihm fiir einen
Augenblick die Befreiung vom besorgten Ich schenkt, eine Befrei-
ung, die ihr Ziel nicht in der Erhaltung, sondern in der momenta-
nen Aufhebung des Ich sucht, in der Lust, wobei aber paradoxer-
weise die Endlichkeit weiter vermehrt wird. In der Natur gilt:
Wenn das Tier sich fortgezeugt hat, ist es uberflissig, ja hinder-
lich geworden. Der Tod ist der Kunstgriff der Natur, mehr Leben
zu haben. Diese Drohung der Natur hélt sich in jeder sinnlichen
Befriedigung versteckt.

Der Mensch kann mit der Selbsterhaltung an kein Ende kom-

Natiirliche

Veraweiflung
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men. Denn das Leben ist stindig von Gefahr umstellt, mal naher,
mal ferner. Die untergrindige Gefahr ist allezeit gegenwartig,
unbewuft und indirckt wahrgenommen. Jedem Mangel kann ab-
geholfen werden, nur der Sorge nicht. Sie schieicht sich noch
durchs Schlisselloch ein und bekommt am Ende ihr Recht: Es
hat alles nichts geniitzt, der Tod klopft dem Michtigsten und
Reichsten auf die Schulter und fordert auch ihn zum Mitkommen
auf. Die Natur sagt also Nein zum tiefsten Begehren des Ich und
gewdhrt nur kurzen Aufschub. Wenn es hoch kommt, sind es
siebzig oder achtzig Jahre, sagt der Psalmist, und das Beste daran
ist nur Mithsal und Beschwer. (Ps 90) Wozu soll man die Zeit
nutzen? Die Mehrzahl der Menschen benutzt sie wohl immer
noch, um sich gegen das Ende aufzulehnen oder es vergessen zu
machen, entweder in der Arbeit oder im Vergnigen. Eine dritte
und von Natur aus nicht vorgesehene Moglichkeit sind die Evan-
gelischen Réte. Auch sie sagen Nein zum natiirlichen Streben,
sind also mit dem Endziel der Natur ganz einverstanden, aber sie
tun es hochst bewufit und ohne zeitlichen Aufschub.

Dieses Nein und seinen Umschlag zum Ja sind jetzt zu studie-
ren. Das ist die Erfahrung des neuen Lebens aus dem Geist. Das
Nein ist die Erfahrung der Endlichkeit der Welt, die in den Evan-
gelischen Riten zur Erfahrung der Nahe Gottes wird. Die Evan-
gelischen Rite bestétigen die Natur, indem sie ihr Ergebnis zeit-
lich vorweg nehmen, und entgehen damit dem natiirlichen Aus-
gang der Natur, ihrer Tragik. Es ist nichts Neues, wenn ich sage,
daff Macht an sich, Reichtum an sich, Sexualitét an sich tragisch
sind, also nicht an das natiirliche Ziel gelangen, das sie sich ge-
steckt haben. Von den Dramen Shakespeares bliebe wenig iibrig,
wenn wir die Tragik dieser drei menschlichen Triebkrifte aus
seinen Werken tilgen wiirden.

Wie aber geschieht die Anerkennung der Endlich- | snerkannce
keit? Zuerst hat die Anerkennung unter Beweis zu | puasichkeir

stellen, keine Flucht, sondern tiefere Realitadtssicht
zu sein. Die Anerkennung relativiert den Realismus der Natur
und der abgeleiteten Grofien wie Kultur, Staat, Gesellschaft usw.
zu vorletzten Wirklichkeiten, die nicht mehr auf dem ersten Platz
sitzen konnen. Sie stehen aber in einer bestimmten Beziehung zu
den Evangelischen Raten. "Die Bedurfnisverzichte, symbolisiert in
den Monchsgeliibden der Armut, der Keuschheit, des Gehorsams,
sind Mittel der Bewufitwerdung, der Distanzierung von sich selbst.
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3. Die Zukunft des Zélibates

Die tiefe Verwandlung der menschlichen Natur, die dadurch mog-
lich wird, strahlt dann pragend in die Kultur zuriick. ... Diese
Selbstzucht dient also ... nicht nur der Erhaltung der bestehenden
Gesellschaft, sondern der Verwandlung des Menschen; dem, was
die Religion sein Heil nennt."® Symbolisch meint, daB die Rite
nicht wieder begriffen werden konnen, sonst wiirde hier ein neuer
Kreislauf von Endlichkeit und Tragik beginnen. Dennoch ist die
Wirkung sehr real und in allen Kulturen gegenwirtig, auch wenn
die Zahl der freiwillig Entsagenden gegeniiber denen, die unfrei-
willig von Natur oder Gesellschaft zur Entsagung gezwungen
werden, ganz gering ist. Fir den Monch ist die Verwandlung der
menschlichen Natur oder der Welt nicht das erste Motiv der Be-
rufung. Dennoch tritt die Erhaltung der Gesellschaft nicht zuféllig
hinzu, da zur urspriinglichen Erkenntnis Gottes eine Gesamt-
wahrnehmung gehort, nicht begrifflich, sondern kontemplativ, in
der sich zeitiiches und ewiges Sein durchdringen. Eine Funktio-
nalisierung etwa zu politischen, gesellschaftlichen oder Okologi-
schen Zwecken wiirde ein solches Leben unmoglich machen. Nie-
mand kann fiir endliche Zwecke sein Leben wagen.

Der Realismus der Rite verbietet ihre Historisierung, also ihr
Abschieben in die Vergangenheit. Denn ihr Auftreten ist zwar an
historische Umsténde gebunden, aber nicht an solche, die tech-
nisch, wirtschaftlich oder politisch iiberholbar sind. Im Buddhis-
mus sind sie die Mitte der Religion, als Ende allen Strebens sind
sie das einzige Mittel der Erldsung. Und im Evangelium und in
den Briefen des Apostels gibt es eine dringliche Empfehlung zur
Lebensform Jesu, der selbst arm, ehelos und gehorsam gelebt
hat.” Die Unterschiede lasse ich fiir einen Augenblick beiseite.
Woher leuchten die Rite ein, was macht sie plausibel, die Rat-
schldge Jesu oder die 0kologische Krise? Die Antwort: Man darf
das eine nicht gegen das andere setzen. Die Rite Jesu driicken die
Erfahrung des Menschen aus, der die Endlichkeit des Lebens er-
kannt und anerkannt hat und ganz aus Gott lebt. Zum anderen
riickt in der Okologischen Krise die Situation des endlichen Men-
schen wieder in den Blick, mit der Moglichkeit zur Erkenntnis

™ Carl Friedrich von Weizsdcker, Gehen wir ciner asketischen Weltkultur entge-
., gen?, in: Ders., Deutlichkeit, Minchen 1979, 73 - 113; hier: 89.
i Vel Teil 11, Der biblische Ratschlag, S. 19ff.
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und Anerkennung der Grenze des natiirlichen Ich. Damit ist die
Erfahrung des Ratelebens zugleich streng religios und durch Ne-
gation organisch mit der Erfahrung der endlichen Welt verbun-
den. Ein scholastischer Grundsatz besagt, daB die Gnade die Na-
tur vollendet. Dieses Prinzip erfihrt unter dem verdnderten Na-
turbegriff der Neuzeit, der vom Kampf ums Dasein bestimmt ist,
eine Verdnderung durch die Negation des Endlichen: Die Natur
zerstort die Natur, die Gnade heilt und vollendet sie.*

Der Blick in die Geschichte zeigt, wie realistisch die Erkennt-
nis in den monchischen Griindergestalten ist. Das Rételeben ist
nicht die Resignation irdischer Heilserwartungen gegeniiber ei-
nem jenseitigen, sondern die Erkenntnis des unteilbaren Heiles.
Auch irdisches, endliches, natiirliches Leben (Heil!) ist auf Gnade
angewiesen. Die Anfinge des christlichen Monchtums in Agypten
wie die Blitezeit im Mittelalter sind nicht einem Ressentiment
oder einer Realitatsscheu entsprungen, sondern einer kontem-
plativen Realitdtswahrnehmung, die nicht am Wettbewerb der
Macht teilnimmt, weil Macht die Wiederholung der Tragik der
Natur ist. Diese Erfahrung, die nicht auf den Nutzen schaut, ist in
den Anfangszeiten am Werk, auch wenn spater ein endlicher Nut-
zen daraus erwachst. Das Monchtum der Alten Kirche ist nicht
zufillig in der Epoche aufgebliiht, als die Konstantinische Wende
die Kirche in die Verlegenheiten einer offiziellen Religion ge-
bracht hatte. Das gleiche spielt bei der Entstehung und Neubele-
bung des mittelalterlichen Monchtums die entscheidende Rolle.
Die Armutsbewegung "ist nicht eine Reaktion der Enterbten, der
Verarmten, der Ausgeschlossenen gegen die fithrenden Schichten
in Kirche, Gesellschaft und Wirtschaft ihrer Zeit; sondern sie ist
eine religiose Reaktion in den Reihen dieser fithrenden Schichten
selbst gegen die gesellschaftliche, wirtschaftliche, kulturelle Ent-
wicklung."' Die Begriinder der christlichen Orden, Benedikt,
Bernhard, Franziskus, Klara, Dominikus, Ignatius, Mary Ward, in
unseren Tagen Charles de Foucauld und weit entfernt in Asien

&0

Natura destruit naturam, et gratia sanat et perficit eam.
81

Ilerbert Grundmann, Religiose Bewegungen im Mittelalter. Untersuchungen
iiber die geschichtlichen Zusammenhinge zwischen der Ketzerei, den Bettel-
orden und der religiosen Frauenbewegung im 12. und 13. Jahrhundert und Gber
dic geschichtlichen Grundlagen der deutschen Mystik, VI - 580 S., Darmstadt
1901; hicr: 168.
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auch Buddha, waren Adels- und Firstenkinder oder sehr reich
und personlich bis an den Rand der Endlichkeit gelangt. So konn-
te ihre Geschichts- und Gotteserfahrung mafBstdblich werden.

Paradox der | Jetzt tritt ein Paradox auf. Zwischen der Erkenntnis
Gnade der Endlichkeit der Natur und der Anerkennung be-

steht ein tiefer Graben, der nicht mit dem Willen,
nicht mit Moral, nicht mit Gesctzen und nicht mit Padagogik zu
iiberspringen ist. Das Paradox der Gnade ist der Unterschied von
Verstehen und Tun. Die Verzweiflung der Moderne und die Dia-
lektik der Aufkldrung haben hier ihren Ursprung. Selbst wenn
Bescheidenheit noch so wiinschenswert ist fiir Kultur und Umwelt
(Small is beautiful!), selbst wenn eine asketische Weltkultur drin-
gend an der Zeit ist, weder personlich noch gesellschaftlich 146t
sich das machen! Ich kann auf mcin Intercss¢ nur verzichten,
wenn ich sehe, daB cs schon erfiillt ist. Fir das 6kologischc Pro-
gramm wird damit einc paradoxe Forderung aufgestellt, die Not-
wendigkeit der Gnadce heiit. Das Paradox entsteht in der kologi-
schen Frage, da es in ihr um ein cndliches Heil in der Welt geht,
das der Gesamtvernunft der Menschheit andere Entscheidungen
abverlangt, als die Partikularvernunft des Einzelnen zu treffen in
der Lage ist. Damit ist das natiirliche Leben auf Gnade angewie-
sen, um erhalten zu werden, und die sich selbst erhaliende Natur
der Neuzeit sogar in einem verschirften Mafic, da sie der Gnade
nicht nur fir die iibernatiirliche Vollendung, sondern schon fir
ihre zeitliche Erhaltung bedarf.

prive | (¢) Dic dritte These besagt deshalb, daff dic Anerken-
These | Dung der Endlichkeit in der wesentlichen Verbindung
des Amtes mit den Evangelischen Riten besteht. Zu-
ndchst scheint mir, daf schon das Vaticanum II mit den Evangeli-
schen Riten cin prophetisches Zeichen gesetzt hat, ohne aller-
dings viel BewuBtsein davon zu haben. Denn damals herrschte ein
Optimismus, dem als erstes das Wort Opfer zum Opfer ficl. Das
Wort okologische Krise war noch unbekannt. Dennoch hat das
Konzil in der Konstitution iiber die Kirche (Lumen Gentium) den
Evangelischen Riten einen Platz in der Gesamtkirche eingerdumt,
den sie bisher nicht hatten. In gewisser Weisc werden sie zundchst
abgewertet, insofern sie nicht der einzige Weg zur Heiligkeit ge-
geniiber dem Weg in Beruf und Familie sein sollen. Aber mit der
Beziehung zur Gesamtkirche anerkennt das Konzil dic Paradoxie
der Gnade fiir diesc geschichtliche Stunde, wahrend bisher das
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Handeln Gottes fast ganz auf den Einzelnen bezogen war. Das
war friitheren, stabileren Geschichtsepochen auch angemessen.

Mit dem BewuBtsein der Paradoxie der Gnade hat die Kirche
ihr Amt schon immer mit einer gewissen Gestalt der Evangeli-
schen Réte verbunden, aber jetzt tritt die Verbindung als wesent-
lich hervor. Im Dekret iiber die Priester wird der Zusammenhang
von Gesamtkirche, Rateleben und Amt angesprochen.® Um al-
lerdings den Unterschied zu den Orden zu wahren, werden die
Rite (consilia) nur Tugenden (virtutes) genannt, doch was dann
kommt, sind Gehorsam (oboedicntia 15), Enthaltsamkeit (conti-
nentia 16) und Armut (paupertas 17), also Rite, eingeschrankt
zwar und dem pastoralen Leben angepaBt, aber genau die Urstiik-
ke des monastischen Lebens. Der Zusammenhang der Tugenden
wird mit dem Amt des Priesters begriindet, der in der Kirche
gesandt ist und der vom eigenen Willen zu dem iibergegangen ist,
der ihn gesandt hat. Das ist plausibel, denn Christus selbst hat
gehorsam, arm und ehelos gelebt.

Es gibt aber Unterschiede. Der Gehorsam, der durch das Ho-
ren auf den Willen Gottes begriindet ist, gehort zum Wesen des
Amtes, von Ausnahmen ist nicht die Rede. Der Zolibat ist zwar
auf vielfache Weise, der geistlichen Vorteile wegen, mit dem Amt
konvenient verbunden, aber zum Wesen des Priestertums gehort
er nicht, wie der Blick in die Geschichte und zur Ostkirche zeigt.
Die lockerste Verbindung mit dem Amt scheint die Armut ein-
zugehen. Denn nur mit geistlicher Diskretion und ohne Vermo-
gen anzuhdufen sollen sich die Priester der irdischen Giiter bedie-
nen; Kriterium ist, daf} keiner Ansto nimmt. Deshalb wird die
freiwillige Armut als das groBere Christuszeichen empfohlen.

Zwar hat nun das Vaticanum II die Einheit der Rite, den Zu-
sammenhang mit dem Priestertum und deren Bedeutung in der
Gesamtkirche starker als frither betont, dennoch ist die Theologie
der Rite nicht vollstandig. Ich will drei Punkte anfiihren.

Nach der Kirchenkonstitution sollen die Réte im Bezug zur Ge-
samtkirche stehen, aber in welcher Weise sic ihren besonderen
Ort im Leben der Kirche einnchmen, wird nicht recht klar. Im 5.
Kapitel wird diese Lebensform mehrfach neben anderen Formen
erwihnt, um dann im 6. noch einmal gesondert angesprochen zu

8 po15-17.
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werden, ohne dafi die Aussonderung verstiandlich wird. Weil sie
ihren Ort in der Gesamtkirche nicht gefunden haben, stehen sie
auch in einer unbestimmten Verbindung zum Amt, da ekklesiolo-
gisch nicht die personliche Heiligkeit, sondern der Zeichencharak-
ter mit dem Amt verbunden sein muf. Die Unbestimmtheit im
Verhiltnis zur Gesamtkirche spiegelt sich in der Gliederung von
Lumen Gentium. Die Unbestimmtheit im Verhaltnis zum Amt fin-
det sich explizit ausgesprochen: "Der Stand, der durch die Evange-
lischen Rate begriindet wird, ist also zwar nicht Teil der hierarchi-
schen Struktur der Kirche, gehort aber unerschitterlich zu ihrem
Leben und ihrer Heiligkeit."® Zwei Vorstellungen liegen unver-
bunden nebeneinander. Zum einen sollen die Rate nicht Teil der
hierarchischen Struktur der Kirche sein, und faktisch sind sie es
doch, da die Weihe immer mit einer gewissen Form der Rite ver-
bunden war. Da sie andererseits zur Heiligkeit der Kirche geho-
ren, miiBte sich das Riteleben auch theologisch in dieser Struktur
widerspiegeln. Denn was wesensméBig zur Kirche gehort, darf
doch im Amt, durch das die Kirche im Aufirag Christi reprasen-
tiert und geleitet wird, nicht fehlen.

Daraus ergibt sich zweitens, daB die Einheit der Rate zwar ange-
sprochen, aber nicht recht einsichtig wird. Sie ist vorausgesetzt,
dann aber werden die einzelnen Réte wieder, wie gerade gezeigt,
gesondert behandelt. Darin tut sich eine gewisse Verlegenheit
kund, den Punkt zu treffen, der schon seit einigen Jahrhunderten
die Rite immer in dieser Dreiheit auftreten 14Bt. Theologisch ver-
suchen zwar Rahner, von Balthasar u.a., die Einheit der Rite
plausibel zu machen.® Aber sie setzen den erlosten, den glau-
benden Menschen schon voraus, um dann etwa in den Réten die
arme Verwiesenheit auf das rein vernehmende Horen des sich
selbst mitteilenden Geheimnisses zu preisen, wie Rahner tut. Die
Einheit wird theologisch bestimmt, ohne daB dabei ansichtig wird,
wie die Rate eine Antwort auf die Rétsel der endlichen Welt sind.
Manchmal aber werden die Rate offcntlich plausibel, allerdings
auch dann wieder mit einem deutlichen Gefille, in dem sich die

8 vel LG 44.

e Vgl. Manfred Scheuer, Die Evangelischen Rite, Strukturprinzip systematischer
Theologie bei H. U. von Balthasar, K. Rahner, J. B. Metz und in der Theologie
der Befreiung, 449 S., Wiirzburg 1990.
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Erfahrung einer bestimmten Gesellschaft spiegelt, noch nicht aber
die Einheit der Rite.

Der dritte Punkt, in dem die Theologie der Réte unvollstdndig
bleibt, ist das Gefdlle der Plausibilitdt von Armut, Gehorsam,
Keuschheit. Ein Blick auf Siidamerika zeigt dies. "Wéhrend die
Armut praktisch bei allen Repréasentanten der "Theologie der Be-
freiung’ ein zentrales Thema ist, stehen die beiden anderen evan-
gelischen Riéte, Gehorsam und Jungfrédulichkeit, bei den meisten
im Hintergrund."® Woher kommt die schwankende Wertung der
Rite? Durch lange Zeitrdume konnte sich die biblische Vorgabe
unmittelbar mit der Alltagserfahrung verbinden. Man war arm,
nur wenige konnten eine Familie grinden, Gehorsam war in Zei-
ten, in denen wenige herrschten und fast alle gehorchten, eine
Selbstverstindlichkeit, so daB3 auf vielerlei Weise in dieser Welt
des Herrschens und Dienens das Rételeben nur die Fortsetzung,
Uberhdhung und auch seelische Ermoglichung des allenthalben
praktizierten Lebensstiles war.

Als sich die neuere Zeit zur Emanzipation an-
schickte, im Absolutismus, im Biirgertum, in den
sozialistischen und kapitalistischen Revolutionen
bis in die Tele-Kommunikationsgesellschaft hinein, da geriet das
Rételeben ins Abseits, in das Unplausible. Der Fortschritt 16st die
Kioster auf. Der Mensch schien seine natiirlichen Ziele erreichen
zu kénnen. Die Gnade brauchte an solcher Natur nichts zu voll-
enden, und was an kontingenten Ereignissen tibrig blieb, wurde an
die Rédnder des bewuflten Lebens abgeschoben. Die Réte konnten
sich deshalb nur gettoartig und in der Defensive halten. Die Mau-
ern eines Gettos sind gebaut aus den Grenzsteinen der 6ffentlich
plausiblen Griinde. Hier erleben wir gegenwirtig einen dramati-
schen Wandel, der den Réten im aligemeinen, nicht nur dem Rat
der Armut in einem ausgewéhlten Kontinent, zu neuer Plausibi-
litdt und zu einem neuen Ort im Leben der Kirche verhilft. Die
Rite sind die umfassende Gestalt der Grenzerfahrung des Men-
schen, einer Grenze, die sich ihm global und zugleich tdglich
wachsend aufdrangt.

Welche Orte fiir die Evangelischen Réite haben wir im Blick
auf die Zeichen der Zeit und das Konzil gefunden? Nach der

Verschiedene

Emanzipation

8 vgl. Scheuer (s. Anm. 84), 370.
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Kirchenkonstitution Lumen Gentium kOnnen die Rite in der Kir-
che drei Orte einnehmen: einen, insofern sie ein eschatologisches
Zeichen innerhalb der Kirche sind, einen anderen, insofern sie
eine Antwort aus dem Glauben auf die 6kologischen Grenzerfah-
rungen sind, und einen dritten Ort, insofern sie faktisch, in gewis-
sen Formen mit dem Amt verbunden sind. Wie gehoren diese drei
zusammen? Gibt es eine innere Kohidrenz? Der Zcichencharakter
ist durch das Vaticanum II herausgestellt worden, die gegenwirti-
ge Erfahrung der okologischen Krise entspringt einem von nie-
mandem gewollten Geschick, die Verbindung mit dem Amt ist
eine faktische Entwicklung in der lateinischen Kirche. Diese Fak-
tizitat, kurz als konvenient bezeichnet, ist weder wesensnotwendig
noch akzidentell, sondern nimmt einen mittleren Platz oder die
piinktlichste MittelstraBe ein, wie Mohler sagt.®

Um diese faktische Konvenienz als Gestalt der Freiheit und
Gnade geht es mir. DaB es in der Kirche eine Gruppe oder ¢inen
Stand gibt, der sich auf die Evangelischen Rite verpflichtet, die
Ordensgemeinschaften, darf man als notwendig bezeichnen, DaBl
die Kirche insgesamt Sakrament des Heiles fiir die Welt ist, darf
man nach den Kldrungen des letzten Konzils ebenfalls als notwen-
dig bezeichnen. Hier hat sie keine Wahl mehr. Sie kann nicht
wihlen, insgesamt und in einer sichtbaren Gruppe zur Heiligkeit
berufen zu sein. Zu wihlen hat im ersten Fall der Einzelne, in-
dem er seine Berufung annimmt, gewdhlt hat im zweiten Fall
Christus, der sich selbst Gott dem Vater in Freiheit iibergeben
hat und ohne dessen Wahl die Kirche kein Sakrament zum Heil
der Welt sein kOnnte. Aber eine Wahl bleibt ihr, in der sie das
Angebot der Gnade annimmt und zum Offentlichen Zeichen
macht. Das ist die Konvenienz der Riate mit dem Amt. In dieser
Wahl driickt sich die Paradoxie der Gnade in der endlichen Welt
aus, nicht auf sie verzichten, sie aber auch nicht durch sich selbst
gegenwirtig setzen zu konnen. Alle Aktivitdten fiir endliche
Zwecke stehen unter der Ambivalenz begrenzter Ziele: das Gute
zu wollen setzt es nicht gegenwartig, und das Gute nur zu wollen,
bringt das Bose hervor. Hier liegt die elementare Aufgabe der
geistlichen Wahl, das Gute nicht zu schaffen, sondern das erschie-
nene Gute zu bejahen. Diese Erfahrung ist an sich schon immer

8 vgl. Teil 111, S. 50.
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in der Kirche vorhanden, man denke an die Wahl in den Exerzi-
tien des hl. Ignatius. Aber in der gegenwirtigen Welterfahrung
bekommt sie eine Offentliche Qualitét, so daB ich von einem neu-
en Ort der Evangelischen Rite in der Kirche sprechen mochte.

Wie kann die persOnliche Erfahrung der Gnade Offentliche Ge-
stalt gewinnen? Ich kann mich nicht zwingen, mein partikulares
Interesse hinter das Gesamtinteresse zu stellen. Wenn ich cs den-
noch kann, erfahre ich die Fahigkeit nicht als eigene Leistung,
sondern als unbegreifliches Geschenk, begleitet von einem gren-
zenlosen Frieden. Die Erfahrung hat unmittelbar keine 6ffentliche
Gestalt, sonst konnte sie sich als Leistung hinstellen, auf die ein
Anspruch zu griinden ist. Wo ein solcher Anspruch erhoben wird,
verdirbt sie. In diesem Modus der Negation tritt eine Parallelitdt
mit der Okologie auf. Ebensowenig wie mich selbst kann ich an-
dere zwingen, auf ihre Interessen zugunsten eines Gesamtinter-
esses zu verzichten, etwa zugunsten des dkologischen Gleichge-
wichts. Weil der Mensch den Verzicht nicht leisten kann, entsteht
die Versuchung zur Gewalt, zur Okodiktatur, der zu entgehen
manche keine Moglichkeit mehr sehen.

Die offentliche Wahl der Kirche, das Amt in ihr mit einer
gewissen Form der Rite zu verbinden, entspricht ganz dem Para-
dox der Endlichkeit. Die Kirche wihlt die Endgestalt ihres Weges
als offenbare Gestalt des Guten, das vom Menschen nicht zu
schaffen, sondern anzunehmen ist. Sie wiinscht, dal die Tage voll-
endet wiren. Sie ruft: "Marédna tha - Unser Herr, komm." (1 Kor
16, 22; Offb 22, 20) Oder wie in der Didache: "Es komme die
Gnade, und es vergehe diese Welt." (Didache 10, 6) Wenn die
Zeit dennoch weiter lduft, so nimmt sie auch das an und segnet
die Ehe als Sakrament. Einen Zwang hier auszuiiben wiirde alle
totalitdren Zerrgestalten innerhalb und auflerhalb der Kirche her-
beirufen. Der Sozialismus, der die Menschen zwecks sicheren
Heiles in ein sdkulares Kloster hat sperren wollen, ist gerade mit
Achzen und Stohnen und vielen Opfern zu Ende gegangen. Aber
zu wihlen und diejenigen in ihr leitendes und reprasentierendes
Amt zu stellen, die auch zu einem Leben in den Réiten berufen
sind, diese Aktivitat angesichts der rein zu empfangenden Gnade
bleibt der Kirche. Diese Wahl ist nicht zufallig, sondern tief kon-
venient und stimmt mit der Sendung der Kirche iberein. Und da
die Kirche ihr konstantinisches Joch seit Gregor VIIL zur Hilfte
und seit 1789 ganz abgeschittelt hat, braucht sie nicht mehr
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Staatskirche zu sein, sondern ist als Gesamtsubjekt frei, die Zu-
stimmung zur Gnade Offentlich auszudriicken: Das Amt ver-
schmilzt mit den Evangelischen Réten.

Geschichdiche | Die Verbindung der Rite mit dem Amt ist formal-
Nowendigkeir | l0gisch nicht wesensnotwendig, wie der Blick auf
die Jiinger Jesu und in die Geschichte der Kirche
zeigt. Aber der gleiche Blick zeigt auch - und Mohler erschaut ihn
mit sicherem Instinkt -, da es eine Tendenz im Neuen Testa-
ment, in der Geschichte der Kirche, ja sogar im Juden- und im
Heidentum zur Ehelosigkeit der Priester gibt, ohne daf§ Jesus
diese seinen Jiingern formal vorgeschrieben hitte. Wie hitte er
das auch anfangen sollen, da er die Unbedingtheit des Reiches
Gottes einem noch sehr bedingten Israel zu verkiinden hatte, in
dem die Ehe- und Kinderlosigkeit verfemt war! Am besten fingt
man bei sich selbst an, und das hat Jesus in seinem Lebenswandel
auch getan. Wenn also keine formale Notwendigkeit, so konnte
doch die Zeit einer geschichtlichen Notwendigkeit gekommen sein,
um die Rite mit dem Amt der Kirche zu verbinden. Die Verbin-
dung ist um so angemessener, bis hin zur Notwendigkeit, je mehr
die Kirche faktisch Wcltkirche und damit Subjekt der Geschichte
wird. Damit ist sie frei gegeniiber den Bindungen an die Historie,
so daf sie nicht nur das Wort verkiinden muf}, sondern auch das
Gute wihlen kann, das sie selbst nicht hervorbringt, sondern als
von Gott hervor gebracht annimmt.

Die Wahl ist der springende Punkt fiir das Verstidndnis der
Rite. Wahl bedeutet nicht freie Auswahl, bei der ich selbst noch
einmal bestimme, was mir am besten gefdllt, sondern Wahl bedeu-
tet im Verhdltnis zu Gott, dal der hochste Wert schon feststeht,
ich aber keine Moglichkeit sehe, ihn zu verwirklichen. Das sei
etwas ausfihrlicher erkldrt! Zuerst setzt die Wahl eine Erkenntnis
voraus. Die Erkenntnis des Christen ist, dal diese Weltzeit ver-
geht und durch die Wiederkunft Christi in die Vollendung ge-
langt. Aber es liegt nicht in der Macht des Menschen, Zeit und
Stunde zu bestimmen. Deshalb nimmt die Kirche beides dankbar
an, die Zeit des Wartens und die Zeit der Erfiillung. Denn auch
die Zeit ist eine Voraus-Gestalt der Ewigkeit. Sie wiinscht aber
die reine Erfilllung. Die Zeit des Wartens hélt das Heil verborgen
gegenwdrtig, wir sehen es in der Natur nur wie in einem etwas
stumpfen Spiegel. Die Zeit ist doppeldeutig wie die Kleidung, die
aus natirlichem Tuch gewebt ist! Sie kann die Wahrheit der Er-
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scheinung fordern oder sie kann zum Trug verwendet werden. Die
Sakramentalitdt der Ehe sucht diese Doppeldeutigkeit der Natur
abzuwehren durch ein Leben aus dem Glauben.

Aber die Kirche mochte die Zeit und die Doppeldeutigkeit
beendet sehen. Im Dienstamt stellt sie sich Christus reprisentie-
rend und leitend vor Augen. Kann sie da wiinschen, nicht die
Endgestalt dcr Gnade zu wédhlen? Zur Endgiiltigkeit der Welt
aber gehort, daB umsonst Milch und Wein gekauft werden, da8
keiner mehr den anderen belehren mufl und daf nicht mehr ge-
heiratet wird. Das ist die Endgestalt des Lebens, in der sich nie-
mand mehr firchtet, arm, ehelos und gehorsam zu sein, weil alles
Begehren schon erfillt ist. Die Réte brauchen nicht von allen
gelebt zu werden, aber ohne Anerkennung dieser Lebensgestalt
gibt es keine Anerkennung des Lebens Christi, in der das Endli-
che sich einschrinkt, um der Ankunft des Unendlichen den Platz
zu bereiten. Die Anerkennung des konkreten Lebens Christi ist
moglich, wenn die Kirche ihr Amt leitend und représentierend
mit den Réten verbindet.

Es ist weit schlimmer, die bessere Moglichkeit zu verpassen, als
das Notwendigc nicht zu wihlen. Wer das Notwendige verpaft,
kann vielleicht heroisch sein, wenn auch nicht eben sehr kiug: er
leugnet die Schwerkraft der Erde, meint fliegen zu kénnen und
zerschellt am Boden. Wer aber die bessere Moglichkeit nicht
wihlt, geht unter sein Niveau. Denn gerade weil die bessere Mog-
lichkeit in seine Wahl gestellt ist, verleugnet er seine Identitit,
wenn er sie ablehnt. Die Kirche ginge unter ihr Niveau, wenn sie
den Zolibat und die Réte von der Gestalt des Amtes ablésen wiir-
de. Was frither einmal, in Anfangszeiten und ohne viel BewuBt-
sein eine Moglichkeit war, die auch einmal ungenutzt bleiben
konnte, ist nach der Erkenntnis nicht mehr nur moglich, sondern
geschichtlich notwendig geworden. Der verheiratete Priester ge-
hort mit der eschatologischen Botschaft Christi zu einer iiberwun-
denen Epoche. Dagegen helfcn keine praktischen Probleme. Denn
lieber eine schrumpfende Kirche als die Heuchelei eines verheira-
teten Priesterstandes, der seine Doppeldeutigkeit stdndig durch
verbale Beteuerungen beheben miiite. Wo die geistliche Erfah-
rung der Réte nicht vorhanden ist, gibt es keine Kirche Christi.
Sind wir denn auf Grofie und Macht in dieser Welt angewiesen?
Kann nicht Schrumpfen eine grofiere Wahrheit sein als Wachsen?
Wohin wachsen die natiirlichen Bdume? Wo der Zolibat und die
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Evangelischen Rite nicht in ausreichender Zahl gelebt werden,
gibt es keine Priester und deshalb keine Kirche Christi.

Mit der wesentlichen Verbindung von Amt und
Evangelischen Riéten ist ein weiterer Aspekt verbun-
den. Konnte nicht die Frage eines Priestertums der
Frau gelost werden, wenn die Kirche und ihr Amt wesentlich zu-
sammen mit dem einfachem Leben, mit der Ehelosigkeit und mit
dem Gehorsam verbinden wiirde? Ein bloBer Anspruch auf ein
Dienstamt in der Kirche widerspricht seinem Charakter vollstédn-
dig. Auf diese Weise mag sich die feministische Bewegung in der
Welt emanzipieren, aber nicht vor Gott. Selbst in der Welt sind
die femininen und maskulinen Emanzipationen neuzeitlicher Art
sehr katastrophentrichtig. In den Exerzitien sagt Ignatius von
Loyola, daB man geeigneten Menschen zum geistlichen Beruf ra-
ten soll, solange sie zogern. Wollen sie dann aber, soll man nicht
weiter davon reden, damit nur gesichert sei, daB die Stimme Got-
tes das letzte Sagen hat® Ebenso bei anderen Meistern des
geistlichen Lebens: Wer ein Amt erstrebt, dem verweigere man es;
aber wer sich aus Demut davor firchtet und dennoch dafiir ge-
eignet ist, dem rede man den Eigensinn aus und bewege ihn im
Gehorsam zum Nutzen anderer.® Denn allzu leicht schleicht
sich, ganz unbewuBt, die Suche nach Ansehen oder Gewinn in das
geistliche Amt ein. Da sind die Rite ein einzigartiges Mittel, die
Geister zu unterscheiden, ob sie aus Gott sind und Gott suchen.
Natiirlich gibt das keine Garantie fir den guten Gebrauch des
Amtes, aber dem MiBbrauch darf man in der Kirche Christi nur
mit einer Verbesserung, nicht mit einer resignativen Erschopfung
und Angleichung an gesellschaftliche Verhiltnisse steuern. Wer
bloB mit der Haltung des "Ich auch" oder "Wir sind alle gleich”

Priesterum

der Frau?

8 “Denn wenn es auch auBerhalb der Ubungen erlaubt und verdienstlich ist, alle
wahrscheinlich gecigneten Personen dazu zu bewegen, Enthalisamkeit, Jung-
fréaulichkeit, Ordensstand und jede Art von evangelischer Vollkommenheit zu
erwihlen, dennoch ist es innerhalb solcher geistlichen Ubungen beim Suchen
des gottlichen Willens mehr angemessen und viel besser, daB der Herr und
Schopfer selber sich seiner Ihm hingegebenen Scele mitteile." (Ignatius von
Loyola, Geistliche Ubungen. Ubertragung und Erklirung von Adolf Haas, 189
S., Freiburg - Basel - Wien 51981; hier: 19; 15. Anweisung)

"Denn das Leitungsamt ist denen zu verweigern, die danach trachten, und de-
nen anzubieten, die sich'davor scheuen." (Gregor der Grofle, Epistula ad Cyria-
cum, Lib. 7, Ep. 4; in: PL 77, 853ff)
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Nachwort

Anspriiche stellt, lebt nicht aus dem Geist Christi.

Allerdings konnten sich dem Priestertum der Frau Hindernisse
in den Weg stellen, die hier nicht erortert werden kdnnen, theolo-
gische oder psychologische Schranken, etwa weil eine Frau den
Mann Christus nicht personal darstellen kann, weil Mann- oder
Frau-Sein kein duBleres Kleid ist, sondern wesentlich zum Leben
des Menschen gehort. Aber wenn tberhaupt in dieser Richtung
etwas geschehen sollte, dann nicht ohne die vom Vaticanum II so
stark mit dem Priestertum verbundenen Evangelischen Rite.

Was machen wir zum Schiufl mit der Angst um
die Zukunftsfahigkeit der Kirche? Hier wiegt das
Wort eines Mannes schwer, der mit der Botschaft
Christi gerungen hat, der dhnlich und zur gleichen Zeit wie Al-
bert Schweitzer nicht recht wullte, wie man das angekommene
Reich Gottes aussagen solle, der Theologe war und es doch nicht
sein mochte, der es dann aber vielleicht mehr war als seine fort-
schrittsglaubigen Kollegen. Ich meine Franz Overbeck. Seine Au-
gen sahen tiefer, aber was sie sahen, sagte er kaum. Er hat fast
nichts veroffentlicht. Vielleicht sind die Tiefenstrukturen der Ge-
schichte nicht aussagbar, sondern nur erwartbar. Jcdenfalls lie er
in seinen Vorlesungen vernehmen, da die Monche nach der
Konstantinischen Wende die Kirche gerettet und vor der staatli-
chen Umklammerung bewahrt hitten. Das aber ist nicht nur
die Erfahrung der Alten Kirche, sondern auch die zur Zeit Gre-
gors VIL., zur Zeit Mohlers vor 165 Jahren und in unseren Tagen.
"Der Zslibat enthilt allerdings ein unverkennbares Zeugnis von
der Nicht-Einerleiheit der Kirche und des Staates. Ein jeder, dem
helle und klare Augen des Geistes nicht versagt sind, erkennt ge-
wifl im Zolibat eine Ordnung, die aus den Wurzeln, welchen der
Staat entkeimte, nicht hervorsprossen konnte." Was Staat, Na-
tur und Gesellschaft leisten, ist gewil nicht imstande, die Kirche
Christi zu leiten. Was sie leitet, ist die Gnade des Heiligen Gei-
stes, die im Zolibat und in den Evangelischen Réten ihren schon-
sten, weil von der Natur unabhingigsten Ausdruck findet.

Rettung durch
Monchtumn

8 Vgl. J. B. Metz/T. R Peters, Gottespassion. Zur Ordensexistenz heute, 103 S,
Freiburg - Basel - Wien 1991; hier: 78.
% Vgl Teil V, S. 98.
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